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Como es sabido, en la sociedad peruana coexisten tradiciones culturales muy
contrastadas. Ellas van desde los grupos amazonicos que viven en pequenas bandas de
horticultores, pasando por las comunidades campesinas de lengua quechua y aymara,
hasta las grandes ciudades modernas integradas a los circuitos globales de produccion,
consumo y comunicaciones. Esta diversidad ha sido vista como un ambito privilegiado
para estudiar las relaciones de género. Diversos expertos o expertas en el tema han
creido encontrar en las sociedades amazonicas al matriarcado perdido; en las sociedades
andinas, la evidencia de que existen organizaciones de género complejas fundadas en la
complementariedad simétrica; y en la historia de la conquista, la prueba de que la
civilizacién occidental habria introducido el dominio patriarcal en estas arcadias perdidas.

Sin embargo, dejando de lado estos debates a menudo exotistas, las evidencias
etnograficas e histéricas muestran que en todos los grupos étnicos y naciones que abriga
el territorio peruano es posible encontrar un marcado sesgo androcéntrico. Este se
expresa en el control de la sexualidad femenina, en el acceso privilegiado de los varones
a los recursos que permiten acumular poder y prestigio, y en la ambivalencia de las
relaciones entre varones y mujeres, que fluctian entre la reciprocidad asimétrica y la
abierta hostilidad. Lo mas probable es que este sesgo haya existido en la gran mayoria
de los grupos étnicos amazoénicos y haya estado muy elaborado en las naciones andinas
y en los reinos costefios. No obstante, el intenso cambio social y cultural desencadenado
por la conquista y la expansién de la sociedad occidental alteré profundamente las
relaciones entre los géneros y les afiadio un ingrediente particular: la estrecha asociacion
entre las subordinaciones de género, étnica y racial (Fuller 2001).

Este tipo de ordenamiento social se expresd particularmente en los intercambios
matrimoniales y sexuales que se insertan en una estructura étnicoracial y de clases que
permite a los varones de las clases dominantes circular entre los diferentes grupos, y
considera a las mujeres de las categorias étnicas y raciales subordinadas como
virtualmente disponibles para uniones sexuales o consensuales. Las mujeres de los
estratos subordinados, por su lado, podrian interesarse en establecer uniones
consensuales con los varones de los grupos dominantes porque tendrian algo que ganar
de la relacion con un vardn mas poderoso. Asi, las relaciones extraconyugales y
consensuales se alimentan por la existencia de jerarquias étnicas y sociales que generan
un contingente de mujeres subalternas disponibles para los hombres de los estamentos
superiores. Esto, a su vez, resulta en una tendencia a la desvalorizacion de la condicién
femenina, que constituye una fuente de tension dentro de la familia y reproduce
relaciones altamente verticales entre los varones y las mujeres, clasificadas como
inferiores en la escala étnico-racial.

Por otro lado, el estudio de la situacion de la mujer en la sociedad peruana adolece de
dos sesgos: la generalizacién a partir del caso limefio cuando se estudia a las poblaciones
urbanas y la tendencia a concentrarse en las poblaciones rurales y nativas cuando se
aborda a las poblaciones andinas y/o amazonicas. Nos enfrentamos a un vacio de
conocimientos sobre la situaciéon de las mujeres en las ciudades amazonicas cuando, de
hecho, estas albergan a la mayor parte de la poblacion de esas regiones y en ellas
convergen los movimientos migratorios de las poblaciones mestizas riberefias y nativas.



Para contribuir a corregir estas carencias, en este trabajo retno algunos avances sobre
las relaciones de género en el medio urbano amazénico. Me concentrare en el caso de las
ciudades de la baja Amazonia, pues presenta particularidades historicas que la
diferencian de la alta Amazonia. Para ello usaré como material los estudios realizados
entre poblaciones mestizas urbanas de esta regidn y los datos de una investigacion sobre
la construccién de la identidad de género entre mujeres de los sectores populares de
Iquitos (1997-98 y 2003).

LA AMAZONIA URBANA

La region de Loreto se integré al Estado peruano bastante tarde -cuando este ultimo
emprendid la colonizacién de estos territorios-, y se cre6 como departamento en el afio
1866.1 Ubicado en un brazo del rio Amazonas, el poblado de Iquitos comenzd a
configurase como ciudad algunas décadas mas tarde, durante el auge del caucho (1875-
1915), que trajo consigo la intensificacion de las comunicaciones con Europa y Estados
Unidos (Chirif 2004). La explotacién gomera atrajo a numerosos migrantes de diferentes
regiones y nacionalidades. Esta enorme presiéon colonizadora expulsé a la poblacion
nativa o la incorpor6 a un sistema socioecondmico fundado en la coexistencia
jerarquizada de habitantes locales, grupos nativos desplazados, migrantes y colonos de
diferentes origenes étnicos y culturales.

Desde su fundacién, la economia iquitefa ha dependido de sucesivos booms extractivos
(caucho, madera, petréleo y oro, entre otros), con su consiguiente secuela de olas
migratorias y, sobre todo, de inversién estatal. En la actualidad, la economia de la ciudad
depende de una pirdmide de servicios asociados a la burocracia estatal, las entidades
militares y las industrias extractivas. Consecuentemente, a diferencia del frente
colonizador de la selva alta -donde los inmigrantes se instalan con sus familias-, en el
llano amazdnico los frentes estan compuestos por hombres solos que se internan por un
tiempo en los campamentos y luego retornan a la ciudad. Asi, Iquitos se caracteriza por
el alto grado de movilidad geografica de la poblacidn masculina debido a la calidad
estacional de los trabajos ofrecidos a sus habitantes. Ello ha tenido consecuencias en el
estilo de relaciones de género, debido a que, en muchos casos, la demanda de relaciones
sexuales se soluciona por medio de servicios especializados o, incluso por medio del
enamoramiento o estupro de las mujeres de los caserios y comunidades cercanas. En la
misma ldgica se inserta el llamado frente militar que en Loreto esta constituido por
hombres solos. Durante la década de los cuarentas, a raiz del caracter estratégico que
los Estados Unidos confirieron a la region como consecuencia de la Segunda Guerra
Mundial, Iquitos se convirtié en la sede de las tres fuerzas armadas, por ser la capital del
departamento con mayor extension de fronteras. En esa época se construyeron el
aeropuerto, el hospital y las bases militares.

De este modo, el caracter provisional de los cargos -en el caso de los burdcratas- y el iry
venir de los comerciantes y empresarios en busca de riqueza rapida favorecen la
proliferacién del comercio sexual, contribuyen a generar relaciones extraconyugales
pasajeras y favorecen los vinculos inestables entre las mujeres locales y los varones de
los sectores dominantes. Sin embargo, en este sistema social las relaciones de género
juegan un rol ambiguo: por un lado, son uno de los instrumentos mediante los que se
reproducen las fronteras étnico-raciales y de clase; por el otro, la intensa circulacion
sexual de los varones entre mujeres de los grupos subordinados tiende a rebalsar estas
barreras. De hecho, los matrimonios se caracterizan por su inestabilidad, dado que la
intensa circulacién sexual abre la posibilidad de entablar diferentes relaciones y uniones
extraconyugales. Esta dindmica refuerza el dominio masculino debido a que debilita la
posicion de las esposas legitimas y coloca a las mujeres con las que se mantiene uniones
o relaciones paralelas, en situaciones que a menudo caen en la abyeccién. Es decir, en
este sistema los varones tienen una inmensa libertad para vivir su sexualidad.



En suma, la baja tasa de nupcialidad, la preponderancia de las uniones consensuales y de
las familias matrifocales caracterizan a la sociedad iquitefia. Todo ello, a su vez,
contribuye a profundizar la identificacion entre pobreza y femineidad.

IDENTIDAD DE GENERO EN IQUITOS

[...] con respecto a las mujeres iquitefias, en otros lugares somos vistas como mujeres
libertinas como personas libertinas o sea que nos dedicamos a la prostituciéon o que engafamos
a nuestros maridos. Pero cuando llegan a nuestra zona y conversan con nosotras, se van
llevando una buena imagen de la mujer loretana, encima de que somos trabajadoras, somos
personas que nos gusta recibir a la persona que se allega a nosotros. (Gladys)

Es muy dificil -si no imposible- establecer fronteras claras entre las diversas tradiciones
regionales peruanas, ya que las lineas que las separan son extremadamente difusas y
entrecruzadas, debido a la intensa migracion, a la expansion de los servicios estatales,
de los patrones de consumo y a la penetracién de los medios de comunicacién. Por ello,
no intentaré trazar una definicidn precisa de la identidad femenina entre las mujeres de
los sectores populares de Iquitos, sino que me concentraré en aquellos rasgos que se
considera que diferencian a las mujeres de la baja Amazonia. Mi intencion es doble: por
un lado, busco comprender mejor ciertas particularidades de las relaciones de género en
el medio urbano amazodnico; por el otro, quisiera contribuir a despejar ciertos
malentendidos sobre las mujeres y los varones de esta regién que contribuyen a
alimentar prejuicios y dificultan el didlogo intercultural.

En lineas generales, cuando se caracteriza las concepciones de femineidad en las culturas
criollas y mestizas latinoamericanas se ha enfatizado la importancia de la castidad
femenina, la sacralizacién e influencia de la figura materna y la centralidad de la familia.
En contraste, las mujeres amazonicas llamarian la atencion por su liberalidad sexual, por
centrar su valor en el papel de esposas mas que en el de madres, y por la manera
aparentemente desenfadada con la que aceptan que las uniones conyugales son fragiles.
En las siguientes lineas repasaré cada uno de estos rasgos a fin de dar cuenta de sus
diferencias y avanzar algunas hipétesis sobre su validez y sobre los factores que las
explicarian.

La sexualidad

[...] v dicen si las loretanas son calientes, son calzon flojas [c] que ven un hombre vy ya le
coquetean ya estdn aceptando las cosas, pero en verdad no es asi. (Ilida)

Diversos estudios sobre las mujeres limefias y andinas urbanas (Barrig 1979; Chaney
1983; Fuller 1993) encuentran que la pureza de la mujer joven y la castidad en la esposa
son ejes centrales de la identidad femenina, y uno de los medios mediante los cuales los
varones ejercen un estricto control sobre las mujeres. Asimismo, las mujeres de los
sectores medios y altos han usado estas cualidades como estrategias para acumular
prestigio y para diferenciarse de los grupos subordinados. Estas ultimas, por el contrario,
recurrian a estos mismos criterios para asimilarse a la cultura hegemonica. De este
modo, una mujer del sector popular podia usar su honestidad y pureza para reclamar su
derecho a la decencia (Van Deusen 1999; De la Cadena 2000). En contraste, para el
imaginario nacional peruano, las mujeres loretanas se distinguirian por su liberalidad
sexual y desenfado. Chirif (2004) atribuye esta representacion de las iquitefias al hecho
de que la colonizacion de esta regidn se hizo bajo la modalidad de frentes de hombres
solos. Ello habria propiciado el desarrollo del mercado de prestaciones sexuales o formas
de abuso o estupro. A su vez, estas fantasias masculinas se habrian sedimentado para
producir el estereotipo de la charapa caliente.



Independientemente de la veracidad de estas imagenes -muy asociadas a la nocién de
desorden con la que se asocia a las sociedades amazoénicas desde los tiempos coloniales
(Chirif 2004; Barletti 2004)-, puede decirse que los dos rasgos que diferencian a las
iquitefias son que ellas se percibirian como sexuadas y usarian sus habilidades erdticas
para conseguir sus fines. Asi, en sus investigaciones sobre sexualidad en Iquitos, Arias y
Aramburd (1999) Y Caceres (2002) sugieren que la poblacidén de esta ciudad seria, en
términos comparativos, mas abierta hacia la sexualidad y mas tolerante hacia la
infidelidad femenina o hacia manifestaciones de diversidad sexual. De este modo, el
discurso cotidiano sobre la sexualidad seria bastante pragmatico, y asumiria que tanto
los hombres como las mujeres buscan el placer por igual. Esta particularidad saltaria a la
vista en el lenguaje corporal de las mujeres, en su libertad para hablar sobre temas
sexuales y en su disposicidon para aceptar y afirmar que el placer erdtico es una
dimensidn indispensable de la vida.

Los datos estadisticos apoyan estas aseveraciones. Una encuesta que registra la
actividad sexual en la semana previa a su aplicacion encuentra que en la costa el 28,5%
de mujeres no habia tenido actividad coital, en la sierra el porcentaje era de 22,2%, y en
la selva, de 13,1%. Asimismo, la asociaciéon entre region y edad de inicio sexual es
altamente significativa. En la selva el 83,7 de las adolescentes se habia iniciado, en
contraste con el 75,2% en la sierra y el 64% en la costa. El mismo patréon se observa en
las jovenes: el 9% de las mujeres de la Amazonia entre 20 y 24 anos no se habia
iniciado sexual mente, en contraste con el 25% en la sierra y el 41% en la costa (INEI
2002: 102).

Las investigaciones que recogen las representaciones de sexualidad entre las poblaciones
urbanas amazdnicas corroboran estos datos. Asi, como es comun en otras poblaciones, la
menarquia se considera como el hito que marca la iniciacion de una joven en la vida
adulta. Sin embargo, mientras en la costa o en la sierra se la asocia con el aumento del
pudor sexual en la joven, en Iquitos este evento esta relacionado con el despertar sexual
y con un periodo en el cual las mujeres se volverian inquietas y dispuestas a buscar
pareja. Es decir, en contraste con las representaciones de sexualidad femenina en la
sierra y en la costa, segun las cuales la joven es intrinsecamente recatada y poco
consciente de sus sensaciones erodticas, en Iquitos la joven mujer se define a si misma
como activa y deseante. Corresponderia a la madre (y eventualmente al padre) controlar
la sexualidad de la hija. De hecho, ellos ejercen un control estricto sobre la libertad de
movimientos de las jovenes y no son raros los castigos corporales para contenerlas.

Ahora bien, a contracorriente de lo que se supone, en la presente investigacion, encontré
que la virginidad de la joven puber es un tema de gran importancia. No obstante,
presenta matices que la diferencian de las nociones sobre pureza sexual de las urbes
costefias y andinas. De este modo, el cuidado sobre la sexualidad de la joven se centra
en dos grandes temas: evitar ser madres tempranamente -porque la iniciacion sexual
esta asociada al embarazo y al primer hijo (Caceres, Salazar, Rosasco y Fernandez Davila
2002: 71)-, Y asegurarse de que la joven negocie bien su virginidad y encuentre una
pareja adecuada. Ello no se deberia a que la pureza sexual, por simisma, sea un atributo
central de la femineidad, ni a que se asimile el erotismo con el pecado, sino que se
considera que una mujer virgen es un bien codiciado por los hombres. De este modo, la
virginidad es un bien que las mujeres deben saber negociar en su favor. Diferentes
investigaciones en la Amazonia rural corroboran estas observaciones. Por ejemplo, en un
estudio sobre representaciones de género entre mujeres mestizas de Ucayali, Patricia
Ruiz Bravo (1998) encontré que las mujeres se refieren a su cuerpo y a su sexualidad
como los recursos mas importantes con los que cuentan para asegurarse mejores
condiciones de vida.

No obstante, a pesar de esta supuesta capacidad negociadora de las jovenes, los
testimonios recogidos muestran que sus vidas sexuales se inician en un contexto de
desconocimiento de sus cuerpos, en el cual el vardn toma una posicion de poder, se



arroga el derecho de acosarla e, incluso, de forzarla a tener relaciones sexuales contra su
voluntad.2 Esto se profundiza por la enorme asimetria existente entre las mujeres de
origen étnico marcado -como las riberefias y las nativas- y los varones de los sectores
dominantes. Por ejemplo, el contrato de trabajo con la empleada del hogar, normalmente
de origen riberefio o nativo, incluye tacitamente que los jovenes de la casa pueden tener
acceso sexual a ella. Esta practica se conoce como el gateo, término que alude al hecho
de que durante la noche el joven se desliza sigilosamente a la cama donde duerme la
asistente domeéstica. Un informante iquitefio narra que sus primeras experiencias
sexuales fueron con riberefias que trabajaban en la chacra de su padre, y que fue este
ultimo quien escogid a las candidatas: «[...] mejorcitas fisicamente y con ellas, pues, en
la noche, nos haciamos amigos y gateaba en la noche [...]». Esta practica expresa el
entrelazamiento entre las jerarquias étnicas y sexuales en esta ciudad y los extremos a
los que puede llegar.

En suma, la sexualidad es vista como una caracteristica femenina y un bien que puede
ser negociado. Sin embargo, ello no supone que las mujeres sean libres sexualmente.
Por el contrario, tanto los padres y madres, como los varones, ejercen controles muy
fuertes sobre ellas. En el caso de los padres, se trataria de maximizar las opciones de la
hija o de evitar un embarazo no deseado. Las relaciones con los varones, en cambio, son
un terreno complejo. De un lado, pareciera que la capacidad de las jovenes de rehusar
los avances de un pretendiente decidido es algo restringida; de otro, la profunda
imbricacién de género, clase y etnicidad convierte estos encuentros en un terreno dificil:
la joven puede aspirar a mejorar sus posibilidades de ascenso social por medio de una
unidon hipergamica; el varén, por su lado, puede definir el encuentro como cortejo,
aventura sin consecuencias o gateo, segun la adscripcion étnica o de clase de la joven.3
De este modo, las negociaciones que conducen a las relaciones sexuales no siempre
ocurren de acuerdo con las expectativas de las jovenes, que son frecuentemente
engafiadas por sus compafieros (Ruiz Bravo 1998).

Otro tema contrastante en las representaciones sobre sexualidad en la pareja de las
ciudades de la baja Amazonia es que, mientras en Lima y Cusco (Fuller 1993; 2001) las
mujeres y varones tienden a ser timoratos en lo que concierne a la sexualidad conyugal y
consideran que la mujer es naturalmente recatada, en el medio urbano amazdnico las
habilidades sexuales de la esposa se consideran cruciales y la mujer se esfuerza por
desarrollar una pericia sexual elevada. Sin embargo, segun declaran las entrevistadas, se
trata de un mecanismo para retener a la pareja y que no se vaya con otra. Es decir, esta
preocupacion esta en funcion de la satisfaccién de la pareja mas que en beneficio propio
(Bant y Motta 2002: 41). Mas aun, dentro de la relaciéon de pareja estable tanto los
hombres como las mujeres consideran que el acceso sexual a la mujer es una
prerrogativa del esposo, que ella no tiene derecho a negarse a sus requerimientos y que
es el varén quien decide cuantos hijos tener. De hecho, es comun que ellos exijan a sus
compafieras tener hijos con ellos porque embarazar a su mujer constituye una prueba de
su hombria. Como a lo largo de sus vidas es comln que las mujeres tengan mas de una
pareja, y son ellas las que se quedan con los hijos, esta imposicién tiene enormes
consecuencias en sus vidas.

Un aspecto adicional en el analisis de la sexualidad y las relaciones entre varones y
mujeres es la dependencia econdmica y el miedo al abandono por parte de las mujeres.
El temor a quedarse solas y sin un hombre que cumpla el rol de proveedor econémico
lleva a que el cuerpo femenino sea un instrumento de poder manejado por ambos. El
vardn intentard mostrar el control que tiene sobre él exigiéndole tener hijos de él y
estricta fidelidad, mientras que la mujer elaborard estrategias y mecanismos para
maximizar el poder de sus encantos sexuales. Estas estrategias sin embargo, tienen
como limite la inseguridad de las mujeres frente a la desercion masculina, lo que limita
enormemente su capacidad de negociacién.



Relaciones de pareja

Mi responsabilidad como madre es ver a mis hijos, limpiar la casa, que todo esté limpio, bien
dentro de la casa; mi esposo siempre es bien responsable en traer los alimentos para mis
hijos, él se preocupa bastante por eso, él da su vida por ellos, bien preocupado por ellos [...]
amanece y se preocupa bastante por qué vamos a comer, para qué, es buen padre. [o] por eso
yo en la casa me quedo limpiando, haciendo todo eso. (Isiria)

Un rasgo distintivo de las relaciones de pareja en las ciudades amazénicas es que,
mientras en Lima y Cusco las mujeres y los varones tienden a acentuar los valores de
respeto mutuo y solidaridad conyugal, las mujeres de la region amazoénica parecen poner
mayor énfasis en el intercambio mutuo, y en la sexualidad como la argamasa que los
une.

La unién conyugal se define como un intercambio entre los bienes (producto de su
trabajo) que el vardn aporta y los servicios sexuales y domésticos que la mujer provee, y
tanto las mujeres como los varones consideran que para ser adultos y respetables es
necesario estar en pareja. Para el vardn, casarse es esencial, porque mientras esté
soltero no tiene acceso al sustento diario provisto por la mujer (es decir, quién le cocine
y cuide de sus ropas y posesiones) ni a sus favores sexuales. Ocasionalmente podra
tener sexo con mujeres solteras o casadas, pero no tendra derechos definidos sobre la
sexualidad de una mujer. Aun cuando las mujeres esperan que la relacion incluya afecto
y proteccion, el principal sentido de esta es que el varon provea a la familia. La mujer,
por su lado, frecuentemente contribuye al presupuesto familiar, pero su parte del
contrato se restringe a las tareas domesticas y sexuales. Se supone que las mujeres
seran estrictamente fieles cuando estdn en una relacién conyugal y que no buscan sexo
por el placer en si sino como una ofrenda para la pareja.4

Sin embargo, la alta movilidad geografica de los varones de Iquitos tiende a alimentar la
inestabilidad conyugal. Los varones que migran a diferentes lugares buscando trabajo
contintan necesitando de los servicios domésticos y sexuales de una mujer, y tienden a
establecer nuevas uniones al ritmo de sus movimientos migratorios. Por otro lado, la
precariedad del empleo masculino hace que para los hombres sea muy dificil cumplir con
sustentar a mas de una familia, lo que incide en el abandono de los hijos con los que no
reside. Las mujeres, por su parte, buscan establecer uniones porque los recursos que
aporta el varon son esenciales para su supervivencia material y social. De ese modo,
existe un intenso comercio sexual por el cual las mujeres se aseguran de ciertos recursos
a cambio de favores sexuales. Como resultado, en los sectores populares de Iquitos se
observa un patron de circulaciéon sexual elevado tanto en varones como en mujeres. Sin
embargo, son las mujeres quienes se quedan con los hijos, de manera tal que su
capacidad de negociacion disminuye a medida que aumenta su prole. Todos estos
factores reproducen la inestabilidad conyugal y contribuyen a que proliferen las uniones
cortas e inestables.

Un eje central en la relacion de pareja es el control del varon sobre la mujer (Bant y
Motta 2001: 40). La esposa debe obedecer y dar gusto al marido en la sexualidad,
cumplir estrictamente sus tareas, restringir sus movimientos, callar sus opiniones y dejar
las decisiones al marido. Sin embargo, si ella no estd satisfecha con el cumplimiento de
su esposo tiene derecho a buscar un sustituto o a regresar a la casa de su madre (u otro
familiar). A diferencia de la esposa ideal costefia o andina -de quien se dice que deberia
sacrificarse en aras de la estabilidad familiar-, la mujer iquitefia considera que si el
conyuge no cumple con su parte del contrato, ella tiene derecho a buscar un sustituto.

Ahora bien, dos caracteristicas que llaman la atencidn en las relaciones de pareja en las
ciudades amazédnicas son, por un lado, que la infidelidad es uno de los grandes temas
sobre los cuales se anudan las conversaciones y negociaciones entre varones y mujeres,



y por el otro, que el uso de la violencia es bastante abierto y tolerado, tanto por unos
como por otras.5 Por ejemplo, en Lima y en el Cusco, las mujeres vinculan machismo
con falta de contribucién del vardén a las tareas del hogar, asi como con abuso de poder;
en cambio, en Iquitos la palabra machismo se asocia con violencia (Arias y Aramburu
1999: 53) y, en una segunda instancia, con infidelidad.

Infidelidad

Yo pienso que los hombres son infieles muchas veces porque no encuentran carifio en su hogar,
quizds porque a veces el hombre estima mucho a su esposa pero la esposa no sabe
corresponder, [0] a veces regresa a la casa dice voy a comer a la casa para estar un momento
con mi familia, llega a la casa y la encuentra a su esposa con una carota inflada alli no mds la
espera, qué ganas de sentarse a comer tranquilo con su esposa y con sus hijos si le ve molesta,
y de repente se va a la calle y encuentra de repente una mujer que le carifie; entonces yo
pienso que de la esposa, que debe saber valorar a su esposo, debe valorar porque el hombre
yo pienso que es como un nifio: si un nifio le acariciamos el nifio estd junto, pero si le tratamos
mal, huye; asi también es el caso de la pareja. (Maria Esperanza)

La mutua acusacién de infidelidad es uno de los grandes temas en torno a los que se
anudan las negociaciones entre varones y mujeres. Comparando las diferencias
regionales sobre este tema encontré que, mientras que en Lima y Cusco las mujeres y
los varones consideran que los hombres tienen una tendencia natural hacia la infidelidad
y que las mujeres son recatadas, en la regidon amazonica se considera que ambos son
potencialmente infieles. Mas aun, los hombres piensan que si una mujer ha probado el
placer sexual buscard mas experiencias y puede volverse insaciable o infiel.
Consecuentemente, son extremadamente desconfiados con sus esposas. Esta creencia
justifica su reclamo de restringir enormemente la libertad de movimientos de sus parejas
y a reclamar de ellas constantes pruebas de sumision.

En el caso de las mujeres, la creencia mas comun es que ellas deben ser fieles mientras
que el esposo cumpla con sus deberes. Lo contrario las autorizaria a buscar un
compafiero mas adecuado. No obstante, parecen aceptar la infidelidad masculina como
una de las cargas ineludibles del matrimonio, y tienen un margen muy escaso para
controlar la sexualidad de los varones.

Las armas femeninas para luchar contra la infidelidad masculina, mas que apelar a los
deberes familiares del esposo varén (como es el caso en Lima y Cusco), se centran en su
capacidad de retenerlo. No es raro que ellas sostengan que la culpable ultima de la
infidelidad marital es la mujer, sea porque no es suficientemente atractiva o porque no
es lo suficientemente trabajadora. En sentido contrario, cuando el marido se va con otra
mujer se considera que la responsable destruir hogares es la nueva pareja.

En suma, uno de los medios principales con los cuales los varones controlan a las
mujeres son los celos sexuales y las acusaciones de infidelidad.

Violencia

O sea que el hombre simplemente quiere ser él y que él tiene la potestad de poder estar con
uno con otro, o salir simplemente y la mujer en su casa, él sale a la hora que quiere, cuantas
veces quiere, y la mujer en su casa por el simple hecho de ser mujer y machismo, pues, en
cuanto a si la mujer se arregla, se pone bella nos vamos o nos salimos en grupo y si no, lo
soluciona con golpe, no hay solucion [...] eso lo caracteriza al hombre loretano en su mayoria
aqui. (Gladys).

Pareciera que la violencia conyugal es el mecanismo mas comun de control de los
varones sobre las mujeres.6 Despiertan la reaccidn violenta la negativa de la mujer a



obedecer, la sospecha de que haya sido infiel, la acusacién de andar demasiado libre
dejando la casa descuidada, o el intento demasiado afirmativo de evitar que el marido
gaste sus ingresos en bebidas alcohdlicas o en otras mujeres. Estas razones son muy
comunes y constituyen el libreto de la violencia conyugal en todas las regiones del Peru
(Fuller 2001). Pero, mientras en ciudades como Lima y Cusco los varones consideran el
castigo fisico como un abuso de poder y se sienten culpables cuando lo usan, en las
ciudades amazdnicas la violencia masculina esta implicita en la relaciéon conyugal y se ve
como el ultimo recurso de persuasidon. Segun opinan los varones, es fundamental ejercer
su autoridad de manera efectiva pues, si no, corren el riesgo de que la mujer usurpe su
posiciéon (Fuller 2001). Las mujeres, por su parte, reconocen que se trata de una forma
abusiva de relacion, pero por lo comun adoptan una actitud pasiva en el entendido que
es mejor no alimentar el conflicto (Bant 2002).

En otro lugar (Fuller 2001), he sugerido que el recurso a los celos y a la violencia como
formas de controlar a las mujeres se deberia a que, en la practica, la contribucién de los
varones al mantenimiento de los hogares es bastante erratico, debido a la movilidad
geografica y a la inestabilidad conyugal. Aun cuando se valora mucho el aporte
masculino, en la practica quienes mantienen a la unidad familiar cohesionada en el
tiempo son las madres, con el apoyo de sus redes familiares y vecinales. De este modo,
los varones no podrian usar el control de los medios de subsistencia ni el control sobre
los hijos como estrategias para imponerse sobre las mujeres, y por ello recurririan mas a
la violencia y a los celos sexuales. No obstante, debo sefialar que esta hipdtesis necesita
de mayor profundizacién.

Maternidad

La mejor experiencia que hubo en mi vida es tener a mi nina, no sabes cudnto me emocioné
cuando nacio, la quiero bastante, lo mejor para mi es ella, lo mds importante, es lindo ser
madre, yo aconsejo desde aqui a las demds personas que no quieren a sus hijos, que los
quieran, que los crien, alguna vez sus hijos le van a servir. (Libertad).

Diversos estudios sobre las mujeres nativas han sugerido que en la regiéon amazonica la
mujer es mas valorada como esposa que como madre (Anderson 1985; 1990; Shapiro
1985). Sin embargo, en las investigaciones que realicé en Iquitos y en la literatura
reciente sobre investigaciones entre mujeres mestizas, encontré que la figura materna
ocupa un lugar central en la organizacion familiar y en la definicion de femineidad.7
Estudios mas actuales senalan que, por el contrario, a partir de su descendencia la mujer
adquiere reconocimiento no solo en el dmbito familiar sino también en el comunal. A la
mujer se la educa para dar vida, y su posibilidad de ser persona y ejercer sus derechos
pasa por engendrar a otros seres (Jiménez en Quiroz 2004: 138).

¢Como explicar este desencuentro? A fin de entenderlo mejor decidi invertir la pregunta:
éen que se diferencia la representacién de maternidad en la tradicion urbana amazonica
de la costefia y de la andina? Las primeras impresiones que saltan a la vista serian que, a
diferencia de los complejos criollo y andino, la madre no se asocia a figuras sagradas ni a
la castidad. De hecho, se espera que sean muy activas en su vida sexual conyugal y que,
si su unién acaba, busquen otra pareja.8

Sin embargo, la capacidad de sacrificarse por los otros, la resistencia para el sufrimiento
y para el trabajo duro son cualidades que se le adjudican y que comparten con las
concepciones de maternidad costefa y andina. Podria decirse que, contrariamente a las
mujeres criollas -para las cuales la maternidad es también un titulo de nobleza que la
asocia con lo sagrado y las hace creedoras a un trato especial-, en las mujeres iquitefias
el sacrificio y el trabajo duro quedan mas al descubierto, y que los varones las aprecian
mMAas como esposas que como madres.



Un rasgo que merece la pena tener en cuenta es que si bien las mujeres de las ciudades
amazédnicas consideran que tener pareja es necesario para ganar respetabilidad social,
esta relacion es fragil, inestable e, incluso, conflictiva. En cambio, el vinculo con los hijos
es visto como duradero, como una fuente de felicidad personal y de reconocimiento,
como ayuda en las tareas domésticas, proteccion contra los posibles abusos de la pareja
y como un seguro para la vejez. De este modo, es comun que cuando las mujeres relatan
la historia de la violencia conyugal sufrida por ellas o por sus madres, se evidencia que
esta disminuye o desaparece cuando los hijos crecen y pueden enfrentarse al padre. Por
otro lado, a pesar de que las mujeres esperan que sus maridos contribuyan al
presupuesto familiar, saben que las posibilidades de que esto se cumpla por un periodo
largo son bajas. En cambio, ellas esperan que, al madurar, sus hijos velaran por ellas
tanto afectiva como materialmente. Esto podria quizd explicamos por qué a pesar de que
las mujeres saben que lo mas probable es que sus relaciones conyugales terminen en
separaciones, estan dispuestas a seguir procreando con cada una de sus parejas. Podria
sugerirse que su inversion afectiva y material se centra en los hijos mas que en la pareja
conyugal. Esto no implica que los hijos cumplirdn efectivamente con sostener a sus
madres en la vejez. Muy frecuentemente ellos y ellas migran o no pueden cubrir los
costos de su mantenimiento. Sin embargo, tanto los hijos varones como las hijas
mujeres consideran que es su deber atender a sus madres mientras que, por lo comun,
no reconocen esa obligacidon hacia sus padres, pues alegan que no recibieron nada de
ellos y, por lo tanto, nada les deben.

POSIBLES CAMBIOS

[...] cuando yo empecé a capacitarme, a conocer mis derechos y a valorarme como madre, él
no me supo comprender [...] a él no le gustaba porque yo trataba con gente, y decia [o]
entonces tu quieres ser mds que yo [...] y entonces tuve problemas yo con él, claro que
ahorita él trabaja por el Marafnoén y algo tranquila estoy porque me encuentro sola en mi casa

[...] (Lorgia)

hora bien, este cuadro no es estatico. De hecho, la expansion de la educacion formal, de
los métodos para controlar la fertilidad, de los servicios que velan por los derechos de las
mujeres (tales como las comisarias, los centros de salud, etc.), y las intensas campafias
de concientizacion llevadas a cabo por agencias y organizaciones no gubernamentales
dedicadas a la promocién de la mujer, podrian romper con la pasividad femenina (Angula
2002) y socavar los privilegios masculinos. De hecho, las mujeres de los sectores
populares registran un conocimiento sobre métodos anticonceptivos bastante alto -sobre
el 90% en hombres y mujeres (Bustamante Pezo 2004: 274)-, y buscan activamente
participar en programas de capacitacién y desarrollo. Estos pueden ser canales de
empoderamiento, ya que las articulan a redes de apoyo y proteccién que les permiten
protegerse contra las formas mas extremas del autoritarismo masculino, tales como el
acoso sexual y la violencia doméstica. Sin embargo, existe una enorme brecha entre el
conocimiento y el uso de anticonceptivos -del 30% y 43% (Bustamante Pezo 2004: 274)-
, lo que denota que su capacidad de controlar su fertilidad estd muy mediada por la
voluntad de la pareja. Por otro lado, los programas de ayuda tienden a ser muy
puntuales y poco duraderos, de modo tal que son Uutiles para paliar las urgencias
cotidianas, pero no ofrecen la red de proteccion necesaria para propiciar cambios
duraderos.

CONCLUSIONES

Si analizamos los datos existentes (aun muy parciales) podemos sugerir que las
representaciones sobre sexualidad de las mujeres urbanas de la region amazonica
muestran rasgos propios. Ellas se consideran sexuadas, y ven sus encantos eréticos
como uno de los recursos que poseen para negociar sus relaciones con sus parejas, para
retener a sus maridos o para conseguir otros en el caso de que su relacién actual se
rompa.



Sin embargo, ello no implica que las mujeres de Iquitos sean mas libres en el uso de su
sexualidad. Por el contrario, estan férreamente controladas, en primera instancia, por la
familia de origen y, seguidamente, por sus parejas. De este modo, notamos que la
supuesta libertad sexual de la mujer es tal cuando se la juzga a partir de los valores de la
costa o de los Andes.

Los intercambios sexuales asimétricos son uno de los mecanismos mas potentes para la
reproduccion de las jerarquias étnicas y de género. Por lo tanto, necesitamos investigar
mas profundamente el lugar que ocupa la sexualidad en las negociaciones entre mujeres
y varones, y la relacidon entre la falta de controles a la sexualidad masculina y la
reproduccion de las diferencias étnicas y de clase.

La maternidad es un eje central de la identidad femenina. La madre se caracteriza por su
sentido de sacrificio y por su resistencia para el trabajo. Sin embargo, la ideologia que
legitima el altruismo materno no se fundaria en su asociacién con lo sagrado ni en las
virtudes de la castidad y del recato maternal, sino en el retorno en afecto, apoyo y
seguridad que brindaran los hijos en el futuro.

Al contrario de quienes proponen que la relacion de pareja es mas importante que la
maternidad, sugiero que las mujeres invierten mas en los hijos porque esperan que ellos
sean su fuente de apoyo en el futuro. No obstante, es posible que los varones tengan
una percepciéon diferente de la pareja conyugal y que aprecien a esta ultima mas como
proveedora de servicios domésticos y sexuales que como madre de sus hijos. Ello se
deberia a que la inestabilidad masculina llevaria a un pobre desarrollo de los vinculos
entre padres e hijos, asi como de la nocion de paternidad.

Las relaciones conyugales se caracterizan por la fragilidad, el abierto dominio masculino
y el lenguaje hostil. El libreto de las disensiones conyugales se centra en la mutua
infidelidad. No obstante, cada género lo expresa de manera diferente. En el caso de los
varones, legitima su derecho a restringir la libertad de movimientos de sus parejas, y el
uso de la violencia como forma de control y castigo. Para las mujeres, en cambio, la
infidelidad masculina es vista como inevitable; sin embargo, constituye una fuente de
ansiedad porque si la unién se deshace, ellas seran quienes residan con los hijos y los
mantengan. Este aspecto requiere de un analisis mas profundo.

Se observan ciertos vientos de critica hacia las relaciones de género tradicionales debido
a los mayores niveles de educacion, a la influencia de los discursos de liberacién de la
mujer y a la posibilidad de acceder a instituciones que protegen a las mujeres de las
formas mas extremas de abuso fisico y sexual. Sin embargo este cambio es mucho mas
notorio en la adopcion de discursos sobre los derechos de las mujeres que en las
practicas cotidianas.
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NOTAS DE PIE

1 En periodos previos llegaron solo misiones coloniales o expediciones de conquista que rapidamente se retrajeron
hacia la selva alta.

2 Es importante sefialar que las mujeres pueden tener un doble juego con respecto al conocimiento de su cuerpo y su
sexualidad: si bien puede ser cierto que muchas de ellas no tienen un conocimiento amplio sobre este tema, hay
también una cierta ambivalencia, ya que es una manera de adoptar una postura infantil que, en ocasiones, tiene como
objetivo eludir la responsabilidad de sus actos.

3 De hecho, el reconocimiento de la paternidad esta directamente asociado a la manera en que el vardon defina la
relacion. Si considera que la mujer no es de su rango social o que se traté de una aventura, es libre de no reconocer a
su prole.

4 Es de creencia general que una mujer que expresa interés por el sexo como forma de obtener placer individual es
considerada peligrosa porque podia ser infiel.

5 En una investigacidn previa realizada en Iquitos (Fuller 2001) no encontré que en dicha ciudad se registrase mayor
violencia conyugal (ni menos) que en Lima y Cusco. La diferencia estaba en que los varones de los sectores populares
encontraban justificada esta practica.

6 Sin embargo, los niveles de violencia conyugal son altos en todas las regiones del Perl, y los estudios cuantitativos
detallados no han encontrado relacién significativa entre regidn y violencia conyugal o sexual. Instituto Nacional de
Estadistica. Lima, 2002.

7 Se puede decir que la familia es de tipo matrifocal. Las mujeres y, sobre todo los varones, suelen tener mas de una
unién conyugal, y los hijos residen con la madre: es ella quien asegura el sustento de la prole y quien articula las redes
de relaciones familiares y vecinales a las que recurre como soporte.

8 Esta tendencia parece ser mas marcada en los sectores populares en los que la precariedad econémica es mayor, y
las mujeres consideran que el apoyo de una pareja es necesario para sacar adelante a la familia. Entretanto, es mas
comuUn encontrar mujeres en los sectores medios que no vuelven a contraer matrimonio al separarse.

Fuente: FULLER, Norma. Contrastes regionales en las identidades de género en el Perd urbano: El
caso de las mujeres de la baja Amazonia. Anthropologica [online]. 2004, vol.22, n.22 [citado 2016-
06-13], pp. 119-136 . Disponible en:
<http://www.scielo.org.pe/scielo.php?script=sci_arttext&pid=50254-
92122004000100005&Ing=es&nrm=iso>. ISSN 0254-9212.



