Filosofia de la Educacion en (o para) una cultura de paz

Por: Joaquin Garcia. CETA, Iquitos

IV CONGRESO INTERNACIONAL EDUCV 2009 (31 de julio al 02 de agosto)

Dificil hablar de Bagua tan cerca de Bagua. Aquel tragico 6 de junio, por algin designio misterioso
dia mundial del Medio Ambiente, quedara como una herida abierta en la piel del Peru. Se colmé la
violencia latente, reprimida por siglos. Tan larga como la esclavitud secular de los pueblos
indigenas. El racismo acumulado por la sociedad dominante se desbordé a las seis de la mafiana
tropical. Aquel infausto derramamiento de sangre era ni mas ni menos que la consecuencia de la
distancia insalvable entre un estado unilateral, implacable, que no da cabida a diferencia alguna.
Habia crecido como un huracdn después del Convenio 169 de la OIT, la conciencia de los pueblos
indigenas de la misteriosa selva. Cincuenta pueblos estaban en pie de lucha.

Cuando exaltamos las diversidades de este invertebrado Peru, lo hacemos reconociendo la belleza
de sus paisajes, su folklore tan ligado a la tierra, sus Andes nevados y atormentados de luz, sus
interminables rios, las artes megaliticas del pre y del incanato y las exquisitas comidas para dioses.
Es decir, lo hacemos como un guia turistico, primera fuente de ingresos para el pais. Mas nunca se
ha hablado del valor de las diferencias de fondo: las distintas visiones del mundo, las ciencias,
todas las ciencias con su légica inalterable y su medida, las lenguas con sus entonaciones y sus
variantes dialectales, la posibilidad de que los pueblos indigenas, los mas arcaicos duefios de las
montafias, las tierras, los bosques y los rios, tengan algo que ensefiarnos desde sus saberes
ancestrales, desde su memoria mitica, desde su espiritualidad, desde sus modos de encarar el
futuro politico y desde su raigambre en la tierra aquel dia del ambiente que los occidentales
celebramos con tanta pomposidad vacia.

Continda, aunque con distinto signo, una guerra que se remonta a la pesada sombra del coloniaje.
¢Cudndo, nos preguntamos, acabard el conflicto? En los rincones mads apartados de los bosques se
sigue amasando un sentimiento de defensa de lo propio, que se resiste a enajenar en manos del
Estado omnipotente, que no se sabe donde ni cdmo quiere vender tierra y los territorios que ellos
guardan tan celosamente: su diversidad bioldgica, sus espiritus, sus duendes, su alma mas
profunda, en fin, la libertad que han sabido proteger en tanto el paso desolador del exterminio les
viene amenazando.

Habria que preguntar primero si lo que necesitamos es educar en una cultura de paz o, mas bien,
educar para que la paz sea posible, donde las diferencias se complementen, desde cada lugar,
cada paisaje, cada vertida de agua, cada temblor de la tierra. Donde seamos capaces de
complementar los elementos necesarios para que a partir de la educaciéon se vaya haciendo
posible una cultura de paz en nuestro pais y en el mundo. ¢Sera posible otro modo de vivir?



La primera pregunta que nos viene a la mente seria por qué tan larga y sangrienta tension. La ruta
hacia la razén mas profunda de esta distancia inconmensurable estd en las categorias de
civilizacidn y barbarie, mendigos y poderosos, ricos y pobres, buenos y malos que hemos heredado
en nuestro modo de ver el mundo. Por este camino llegaremos a la cuestidén original que es una
filosofia de la vida, una cosmovisidon occidental arrolladora, donde unos viven en el corazén de la
polis, y otros deben caminar para ser admitidos en ella por la via de la Unica civilizacidon. En
consecuencia, comprobaremos asi que la totalidad del sistema educativo nos lleva a una
concepcion de los otros que corresponda a los pardmetros del imaginario desde nuestra tradicion
racional. Dicho de otra manera: lo sucedido en Bagua estd sustentado por una filosofia que
propone una determinada forma de entender el mundo, sin margen a lo alternativo, sin espacio
para otras verdades y paradigmas que no sean los nuestros. La ldgica que orienta nuestra filosofia
es partir de lo central, de lo exclusivo. Al resto no le queda mds remedio que alistarse en nuestras
filas, moverse al son que toquemos. Educar de una u otra forma es una leve consecuencia de lo
gue tenemos en nuestros proyectos de vida. Ya lo he dicho en otras ocasiones: “Facil es ver la
diversidad; pero carecemos de paradigmas, de categorias, de modos de pensamiento que nos
permitan gerenciarlas (PUCC, LIMA, 2007).

Nuestra tesis es que nuestro hermoso pais, rico, de nevados donde rebota el sol, de alturas que
rozan el azul del cielo, de valles y humedales interandinos sin cuento, de rios y bosques perdidos
en la inmensidad, se debe gobernar desde sus diferencias que son mas profundas de lo que
pudiéramos imaginar. Y exige iniciar un nuevo modelo educativo. (Convenio 169 de la OIT; CAAAP,
Documento de Trabajo del 15 de agosto del 2008; Garcia Hierro, Reflexiones sobre la protesta
indigena del Peru).

Filosofia de los cambios culturales e interculturalidad

El problema mayor de todas las filosofias y teologias de la liberacién, muy en boga en las cuatro
ultimas décadas, es que no han tenido en cuenta o han excluido toda posibilidad de dar acceso al
pensamiento indigena, como punto de partida para el desarrollo humano. Ambas formas de
pensamiento estdn basadas en una interiorizacidon del pensamiento occidental que, aunque en
declive, alin esta presente en el discurso de interpretacion de nuestras realidades diferentes, sean
éstas indigenas o de negritud, que forman parte de los seiscientos millones de habitantes del suelo
iberoamericano y del Caribe. Un indigena muy sabio de Riobamba en Ecuador me dijo en una
ocasién: “Para nosotros, tan inutil es el pensamiento de la izquierda como el de la derecha:
hablamos desde dos puntos de vista que no se encuentran con el nuestro.” Mas tarde, después de
una Consulta de Pastoral Indigena en Sao Paulo, viajé con un dirigente indigena a Petrépolis donde
se habian reunido los grandes de la Teologia de la Liberacién para reflexionar sobre lo que habria
de ser la Asamblea de Santo Domingo, a la que querian liberar de las desviaciones sustanciales de
Medellin y Puebla. En su intervencién, Gabriel Muyuy, de profunda formacion intelectual, planted
gue una y otra filosofias, la occidental y la indigena, eran incompatibles y que no era posible llegar
a un encuentro, que no fuera a través del didlogo, a una confluencia donde cada una tuviera su
modo de presencia. El eurocentrismo se originaba en un pensamiento Unico hegeliano, que
terminaba en dos propuestas radicales de izquierda y de derecha. Aquella voz apocaliptica,



resonaba en la sala como un rechazo al “mestizaje” cultural. El pensamiento liberador
latinoamericano, que ha cautivado a muchos creyentes, era una interpretacion inspirada en un
analisis marxista de clase, que, aunque no excluyente, no tenia como eje central la dimension
étnica, lo alterno.

La influencia del pensamiento grecorromano y occidental penetra las claves de la autopercepcién
de la filosofia centrada en un saber critico racional (Fornet-Betancourt: 237), y excluye los
discursos centrados en las tradiciones y saberes oficiales. Tanto en su metodologia como en el
enfoque del pensamiento cientifico, sea en la filosofia como en la teologia, siguen una perspectiva
gue se considera Unica y exclusiva.

Racismo, prejuicio y discriminacién de los pueblos originarios

Perd es un pais multilingtie, pluricultural y multiétnico, como sefialan en los primeros parrafos su
Constitucién politica. En la practica sin embargo es un pais donde no se respetan las diferencias y
se practica el racismo, la discriminacion y el prejuicio, de donde derivan el autoritarismo, la
intolerancia, la exclusidn. Tres heridas lleva la patria en la piel: la distancia escandalosa entre unos
pocos que tienen y la masa empobrecida; el racismo y el centralismo, que viene a ser la
condensacion de los dos anteriores. La filosofia de fondo y consecuentemente la educacidn vienen
orientadas desde modelos eurocéntricos que impiden ver y analizar lo que hay mas alla.

Vayamos mucho mas alla. Comprobaremos que, ademds de los sesenta pueblos originarios que
ocupan la ancha geografia amazdnica, existen otros en los Andes y en la Costa tan o mas indigenas
que los primeros, monolingles, que conversan con sus Apus y los Achachilas nevados, realizan la
pachamama y veneran al Inti cuando amanece. La estrategia politica con que se realizan proyectos
es rabiosamente neocolonial, de imposicidon. Su representacion en las instancias nacionales es
meramente formal, porque carece de mecanismos de encuentro y didlogo para incorporarse,
desde un desarrollo enddgeno, a la unidad de la bandera, el himno y las formas de ver la historia
gue compensen el pensamiento Unico.

Existen tres dreas que destaco por su particular importancia:

e El sistema educativo Unico y excluyente, que incorpora a maestros que no conocen el
idioma ni respetan ni escuchan los saberes ancestrales de las comunidades.

e Lalengua como instrumento de dominacion.

e La justicia con toda la carga perversa del derecho positivo adversa al derecho
consuetudinario, articulada a la cultura y posesion de la tierra.

e La salud, vinculada a los grandes sistemas comerciales de las plantas internacionales
productoras de especificos quimicos, restando la memoria étnica de los ancestros, y su
relaciéon con el habitat.



Este modo de pensar, excluye lo que significa el logos como memoria simbdlica del imaginario
original, quita el sentido a la palabra, provoca la dislocacién en el sentido de la |dgica articulada de
las palabras fundantes y las impresiones del desarrollo humano en su integralidad.

Falso esquema de lo Latinoaméricano: las raices comunes

Salvo en su dimensién conceptual geografica y en la distribucion de una serie de territorios en
estados formales, Latinoamérica es una vaga ilusidén, una vaporosa abstraccién. Dentro de los
estados, los procesos de regionalizacidn como el Perd, son una dimension disminuida de lo mismo.
Salvo algunas medidas genéricas, la comprension de los espacios regionales no suponen otra cosa
que la aspiracidn a proyectos de autonomia etérea, sin que lleguen a comprometer otras raices
propias y especificas de su memoria, de sus gentes que han ido evolucionando a lo largo del
tiempo, su devenir histérico y sus reivindicaciones territoriales territorialmente identificadas
(Mato: 107).

En los ultimos afos sin embargo se han dado una serie de movimientos regionales desde distintas
vertientes, que surgen como respuesta de las sociedades regionales frente a los modelos de
desarrollo colonizadores. La mayor conciencia social en distintos territorios nos da a entender que
de un modo latente, aunque progresivo, se da el afan de aproximar los modelos de desarrollo a
las condiciones especificas de su espacio y a las reivindicaciones en virtud de las cuales surge
indefinidamente una nueva conciencia de su capacidad participativa. Sus légicas responden a
modelos de desarrollo distintos que privilegian distintas formas auténomas de dinamica social.

Esta consideracién nos lleva a comprender que las negociaciones con otros estados, realizadas al
margen de las autonomias interiores en cada una de las naciones, son insuficientes para superar
estados de pobreza, a la que se han enviado desde la cooperacién miles de millones en los ultimos
cuarenta afios, sin que hayan tenido mas resultado que el del sometimiento a las condiciones
impuestas en todos los drdenes por los paises del Norte, desde lo académicos hasta los mas
estrictamente laborales. Desde el comienzo por las conceptualizaciones y filosofias mds
elementales hasta alcanzar la presencia de grandes sumas en la cooperacién bilateral.

Mientras los movimientos sociales hacia la definicion autondmica de una difusa identidad, que,
con frecuencia comprometen mads a quienes hayan recientemente llegado a una regidn, que a
quienes tengan raigambre de generaciones en el mismo lugar. Tal el caso de las movilizaciones de
la historia de Loreto. En cualquier caso los grupos de reivindicacién regionales buscan sustentarse
sobre lo local, que preserve su identidad histdrica y cultual, que mantenga viva la llama genérica
de sus aspiraciones. Aspiran a que cada colectivo conciba y organice, a partir de su propia historia
y sus utopias, sus modelos de desarrollo. La fuerza creativa de una determinada sociedad hara que
pueda surtir de alli un modelo propio y especifico. Ese dmbito no es solamente un espacio
determinado, sino y, ante todo, una sociedad donde se llevan a cabo determinadas relaciones de
produccién, tecnologias, tradicion cultural, determinadas relaciones de poder, es fin, una
determinada cosmovision del mundo. Es decir el territorio toca las estructuras mas profundas del
alma humana (Veldsquez, 1992, p. 26).



Latinoamérica en una vision global, a partir de los estados nacionales, no contiene los elementos
suficientes para dinamizar un proceso de desarrollo humano sostenible: se necesita interpretar en
el fondo los lenguajes de cada una de las diferencias, desde las que es posible iniciar un proceso de
evolucion y desarrollo. En un momento de globalizacion como el que vivimos se hace preciso
cautelar la fijacién en lo que es el punto de partida, lo especifico y local. Hay que volver a lo local
desde una filosofia que supere los elementos de la racionalidad occidental y se remita a todas las
dimensiones de lo humano.

Tres rasgos deben caracterizar a cualquier modelo de desarrollo para que puedan ostentar una
eficacia:

e Que los proyectos respondan a necesidades reales y sentidas. Una conceptualizacién en la
l6gica superficialmente vigente hard que las respuestas de la poblacion objetivo sean
artificiales y no respondan a las necesidades de fondo que pudieran tener en su alma
profunda.

e Que los proyectos de desarrollo, incluyendo la ldogica del sistema educativo, sean
participativos. Es la salida a un auténtico constructivismo.

e Que rescaten los paradigmas de las tecnologias tradicionales, para que la cadena de
evolucidon de ninguna manera quebrante ni agote el modelo que histéricamente las
mismas comunidades han ido elaborando a lo largo del tiempo.

El modelo de desarrollo occidental supone una colonizacién de arriba hacia abajo, que terminara
en una frustracidon el beneficio del desarrollo, que concluya, sin la participacion de la gente en
aquello que constituye su patrimonio local, individual o comunitario. Podriamos poner como
ejemplo la reserva espiritual de los paises del viejo mundo europeo y andino son las juntas
vecinales que constituyen el eje en cuya hermenéutica podemos anclar nuestras visiones de
futuro. En el mismo caso estan los ayllus y otras formas de organizacion comunitaria.

El megaproyecto AMAZONIUM pretenderia responder a este esquema desde la diversidad hasta lo
unitario: en cada una de las comunidades implicadas habria tres espacios que garantizasen la
fijacién de los proyectos en tres dimensiones: memoria del pasado (restos paleontoldgicos,
arqueoldgicos, memoria oral, taxonomia del recuerdo, etc.), memoria del presente que pretende
fijar los elementos de la concepcidn, taxonomia de la flora y la fauna, los espacios sagrados, las
categorias de las gentes, etc., y memoria del futuro que son los espacios de las promisoriedades
productivas y espirituales que garantizarian las posibilidades de vida en el futuro, articuladas a
otras experiencias similares en comunidades colaterales. Y todas ellas, unidas en un permanente
didlogo electrénico con un Centro Articulador, una suerte de museo interactivo, en que los
cientificos recibirian la informacién de estos grupos, a los que contestarian con las
caracterizaciones cientificas que pudieran aportar para el beneficio de los grupos humanos. Como
esguema supone una nueva practica en el reflejo de un modelo alternativo de poner en marcha un
proceso distinto.



El modelo occidental de desarrollo y la imposibilidad de su cambio

La linealidad cartesiana ha sido implacable en nuestro mundo. La inteligencia matematica,
utilizando los recursos naturales, ha destruido después de la primera y segunda revolucion
industrial a la naturaleza, provocado a través del efecto invernadero, cambios climdticos de
alcance imprevisible. La racionalidad que no ha tenido en cuenta otras dimensiones ha servido
para dar cabida a transformaciones profundas en el cambio de los sistemas de vida, en las
comunicaciones, en la genética, en la astrofisica. Pero ha olvidado al hombre en si para dar cabida
al poder y al comercio, y ha arrasado en primer lugar con las barreras que han dado en algun
tiempo a las lineas fronterizas. Todo se ha globalizado y uniformizado, como ha sucedido con la
Amazonia, a la que se han achacado una serie de incomprensibles falacias. Pero al mismo tiempo
el clima ha ido en aumento y se van desertificando y sabanizando las selvas de una manera rapida.

Para devolver al sistema educativo su valor humanizador se requiere encontrar en las relaciones
interculturales un camino que lleva a lo desconocido. Cuando A considera esencial que B sea
provisto de poder, A asume no sélo que B no tiene poder —o que no tiene el poder que cuenta-
sino que A tiene la férmula secreta de un poder en el cual B debe ser iniciado. En la actual
ideologia participativa, esta férmula no es otra, efectivamente, que una version revisada del poder
estatal, o lo que podria llamarse “poder de producir miedo”” (SACHS: 203). El Unico camino
posible es el didlogo intercultural con aquellos que son el objeto de nuestro proceso formativo y
educativo. El cambio que consideraban los verdaderos agentes “solamente era la proyeccién de un
ideal de cambio predefinido, a menudo grandemente influido por su propia percepcion del mundo
y sus propias inclinaciones ideoldgicas”(SACHS: 204). Existen indicios en que la férmula que
muchos activistas interpretaron su misién contribuyd a eliminar las formas tradicionales de poder
y fueron reemplazadas por visiones del muy cuestionables altamente influenciada por las
tradiciones izquierdistas europeas. Y, en definitiva, sirvieron al modo tradicional de desarrollo
(SACHS: 204).

En este sentido sentimos que no solamente tienen derecho a su presencia y a su cultura los
pueblos sino que tienen derecho a procesos de profunda interculturalidad que pasan no
solamente por las lenguas, sino por los lenguajes. Nada es posible si no es asumido
contextualmente por los que podriamos llamar “evangelizados” nuestro mensaje modernizador.

La filosofia de fondo estd en que el aula, ese aula que Ivan lllich ha considerado como la gran
destructora de la educacion, en las condiciones de vida actuales va alejando de la experiencia
practica profunda y familiar, sometiendo al docente y al discente a una severa reglamentacién que
inhibe otras formas de desenvolverse con mds cercania a la naturaleza de la vida.

La interculturalidad y la aventura del conocimiento

Las experiencias educativas bilinglies e interculturales en los paises de América Latina pueden ser
un modelo: acercarse al misterio del otro. “Ubicado y contemplado dentro de un proceso, el Otro
precisamente nunca es reductible a un resumen explicativo, su subjetividad nunca se deja resumir,
puesto que la libertad que implica y que le es consubstancial nos obliga a reconocerle una parte de



opacidad y de enigma, un potencial de factores imprevisibles, de efectos inesperados, de
sorpresas...” (Gasché: 1999). Superar la barrera racial que separa a quienes (blancos o mestizos)
pertenecen a la clase dominante y hacerse consustancial con quienes pertenecen a la clase
dominada es tarea por demas dificil que solamente pueden alcanzar quienes tienen motivaciones
mas profundas en la comunicacién.

Cualquier etnocentrismo debera superarse de modo progresivo y consciente a través de un
proceso educativo. El “resultado de ese didlogo, dice Henrich Heilberg, ha sido la mayor
comprension del lado enigmatico de los pueblos indigenas, un reconocimiento de los aportes
indigenas a la ciencia y al conocimiento universal, inclusive con tecnologias y formas de pensar
alternativas” (Helberg: 10). Aunque existan aun muchos etnocentrismos en las ciencias asi como
en la filosofia, a veces en sus fundamentos, que les cierra el caracter cientifico de universalidad.

Lo mads importante es que aspiremos con sinceridad al enriquecimiento del conocimiento, uno y
multiple a la vez, simple y complejo, tan simple como un objeto pero tan complejo como la
cantidad de elementos moleculares que lo componen. Lo mismo que una gramatica es el sentido
de una serie de voces, lo mismo que la semidsfera tiene sentido en un conjunto de significaciones.
La especie humana mantiene una gran unidad, comparte fundamentalmente la l6gica del lenguaje
cotidiano y diverge en los conocimientos especializados que se aplican en otros contextos como la
ciencia, a diferencia del shamanismo o la religion (Helberg: 11).

A nadie se le oculta que esta dimensidn intercultural es desgarradora por ambas partes: para unos
tener que ir descubriendo lenta, angustiosamente, que otros seres humanos eran personas,
tenian derechos, y eran ciudadanos llamados a la vida y a la libertad. Para otros, haberse
enfrentado con seres humanos que venian fortalecidos de elementos que les hacian iguales a los
dioses de sus tradiciones. Ya a fines del siglo XIX y principios del XX los grandes artistas del mundo
descubrieron un camino novedoso para ofrecer al pensamiento occidental agotado algo
estéticamente nuevo. Gauguin y Picasso son los adelantados. Victor Segalen en su “Essai sur |
éxotisme” en 1904 lo hace en un corto pero jugoso diario sobre lo diferente en las islas de la
Polinesia.

Los milenarios saberes que laten en los pueblos del Perd son su esperanza viva. Los sistemas
educativos, las universidades o centros del saber son el Unico medio para recuperar sus
dimensiones inéditas, es decir, el verdadero sentido de las humanidades. Es preciso se escuchen
las dinamicas del cambio, se articulen sus diferencias, retomando las raices de su memoria,
incorporando la sabiduria occidental a las sabidurias ancestrales. Este proceso hara surgir un
mundo nuevo, diferente, policromo en el conjunto de los paises de América Latina y del mundo.

Al encuentro con la diversidad biologica

Desde hace dos mil millones de afios la vida sobre la tierra se ha desarrollado mediante
combinaciones cada vez mas complejas de cooperacidn y coevolucién. La tendencia a asociarse, a
establecer vinculos, a vivir unos dentro de otros y, en definitiva, a la cooperacidn, es una de las
caracteristicas mas distintivas de los procesos de evolucién de la vida. Interdependencia, reciclaje,



asociacién, flexibilidad, diversidad y, como consecuencia de todos, sostenibilidad, son conceptos
fundamentales en una nueva cosmovision. A medida avanza el siglo XXI, la supervivencia de la
humanidad dependera en gran parte de nuestra alfabetizacién ecoldgica, de nuestra capacidad de
comprender estos principios de ecologia y vivir en consecuencia. La tragedia de nuestro tiempo
estd en que la naturaleza es ciclica, mientras el desarrollo baconiano-cartesiano es lineal. La
ansiedad de la competitividad puede agotar la sostenibilidad de la humanidad. Las sefiales que se
adelantan constituyen en si una amenaza. Hoy por hoy no es compatible el proyecto del hombre
con el proyecto de la vida.

No podemos, por supuesto, reproducir las formas instintivas de los ecosistemas. Conciencia,
lenguajes, cultura y valores como justicia y democracia son propios de la libertad del ser humano.
Por algo el ser humano es la conciencia cdsmica. Pero también son frutos de esa misma libertad, la
perfidia, el odio, la destruccidon. Lo que podemos y debemos aprender de ellos es cémo vivir
sostenible y armdénicamente. En este sentido, el hambre del mundo, la guerra de Irak o el
terremoto del 15 de agosto no son mera cuestion de quienes la sufren: requiere una solucion
planetaria.

Vivir en sociedad, en armonia significa experimentar el mundo universo y sus diferencias. Como
resultado de esta dialéctica, pueden surgir formas novedosas inimaginables de crecimiento e
inéditas configuraciones. La riqueza no esta en la uniformidad ni en la unanimidad de criterios,
sino en la diversidad concertada, imitando los complejos procesos de la naturaleza, sintiéndonos
uno con ella y avanzando hacia nuevos niveles de vida. Si alguna responsabilidad tiene la
Universidad es investigar, pero en lo profundo, tratando de intensificar progresivamente la
armonia entre lo local y lo universal. En nuestro caso es avanzar hacia el disefio de nuevos
modelos de desarrollo que hagan de puente entre la naturaleza y la vida, entre dos formalidades
en evolucion. Seria oportuno que tuviésemos el coraje de ver hasta qué punto el aparato
educativo y los centros del saber son responsables del calentamiento global y de los desastres que
se hacen frecuentes en proporcién geométrica. Siento que las alertas orientan la investigacién
para que no salgamos de la ruta: los referentes son la cultura, la etnicidad y la diversidad bioldgica
en todas sus dimensiones.

Un modelo educativo alternativo: desde la vida para la vida, para la paz

El modelo de desarrollo debe estar fundamentado en una concepcién integral de las facultades y
posibilidades de crecimiento del ser humano. Lo repito: desde abajo y desde adentro, como reza el
viejo axioma del desarrollo. La educacidon debe abarcar todos los aspectos de la vida del hombre
en la sociedad: subsistencia, proteccién, afecto, entendimiento, participacién, ocio, creacién,
identidad, libertad son la base de un desarrollo humano, donde la diversidad de elementos son
parte consustancial de todo ser humano; los satisfactores dependen de las distintas culturas
locales donde se desarrollan, pero entendidas como un todo organico, simultdneo y sinérgico
(MAX-NEEF: 40-41).

Va poniéndose de moda aquello que la reforma educativa de los setenta planteé como principio:
la educacién por el arte. En onda creciente aparecen los movimientos infantiles en todas las



dimensiones de las artes. Demuestran que los nifios que las practican tienen muchas mayores
posibilidades de asumir y entrar en una ldgica de comprensidon de las materias que estudia
tradicionalmente sélo de modo intelectual. Es decir, las artes nos aproximan mas a la sabiduria en
su mas amplio sentido en la medida en que en el proceso educativo muestra comprension del
hombre a partir de la nifiez es profundo y dialogante entre las distintas esferas del aprendizaje.

Escuchar, aprender y dialogar, son tres dimensiones novedosas y aventuradas del encuentro con

u

los demds, de aquello que ya en el Il Congreso de Educacién de Trujillo manifesté: “el
desgarramiento de encuentros innovadores”, que merece el honroso nombre de causa a la que
tendremos que volver el rostro cada vez que nos encontremos en construccion histdrica. Lo
sucedido en el Peru hace un par de meses es la explosién mayor de una serie de descontentos
populares que en niumero superior al de cien conflictos en nuestra amplia geografia viene a ser la
expresion de que algo tiene que cambiar, que es decir, abandonar un modelo impuesto por un
modelo sustentado sobre el didlogo y la confianza en los otros que conocen sus propias

necesidades, posibilidades y limitaciones.

Toda imposicidn entrafia un juego de violencia. Lo que esta sucediendo histéricamente en el Peru
ha sido una prolongacién del pensamiento del centro a la periferia, de la civilizacidn a la barbarie,
de la verdad conquistada a la verdad impuesta que no tiene otro derecho que el de transformar su
perfil en busca de otros modos de alcanzar metas, bajo la direccidon de los grandes poderes del
estado, de la fuerza del poder por la fuerza de la verdad y el pensamiento Unico.

La paz solo serd posible en un didlogo que llegue a comprender al otro en su integridad y que acoja
sus modos de entender el mundo, relativizando los propios. El avance hacia la superacion de la
pobreza (que en nuestro caso no es otra cosa que la causa Unica y central) no sera otra cosa que la
configuracién de una serie de complementaciones que operen en una vertebracion desde abajo,
teniendo en cuenta la memoria ancestral, y alcancen el sol radiante de un amanecer de paz y
justicia. Todo sera posible en un sistema educativo que vaya variando conforme la evoluciones la
realidad, recreada por la conciencia de la gente, con el saber de su memoria y evolucione nuestro
pais en nuevas dimensiones hacia amaneceres que no nunca hayamos sofiado ni imaginado.

Iquitos, 27 de julio del 2009

Fuente: DIGEIBIR (Direccidon General de Educacion Intercultural Bilinglie y
Rural) http://www.digeibir.gob.pe/articulos/filosof%C3%ADa-de-la-
educaci%C3%B3n-en-o-para-una-cultura-de-paz
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